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Alcune premesse di metodo.

Nella Chiesa cattolicccome in buona parte della cristianita, lo scheniaauistico ha offerto un
religiosita individuale che ha dominato per seeffidando al potere temporale la realizzazior
finalita terrene e la garanzia dell'istituzionabzzone del potere del sacro. Ciononostani
momento di crisi del'umanesimo cattolicodipinto da un significato negativo attribuito ad
relativismo imperante che in fondo si € allineaitosu idee di laicita inclusivadiventa il punto ¢
non ritorno non solo della diffusione e difesa digiusto laicismo della politica, ma anche c
necessita di conquistare quel consenso, ovverfiaiireare & legittimita delle proprie opinioni, ¢
il cattolicesimo rischia di veder naufragare, passdlmente, sullonda di un nuovo atte
condotto proprio al valore laico della cultura gioh europea. Quel valore di laicita della poli
che, in realta, da tutela migliore della tradizione cristiana oamithle e della sua rilevanza
definire gli assetti e i comportamenti civili. Eero che se liberta, democrazia possono rispo
come una sorta di obbedienza a se stessi rinvigoran individualismdipico dell’illuminismo d
Rousseau, ci0 pu0 avvenire in una dimensione lama, non religiosa di una comun
Un’obbedienza a se stessiei termini di un individualismo che si identifisaprattutto nella cor
edonistica al successo escludendo la partecipaziegk altri - € quanto ci rimproverano i me
fortunati e rappresenta il momento di crisi fra [deate e resto del mondo in una globalizzaz
delle opportunita per pochi dove il messaggio iei&t non integra la promozione della comu
ma si allinea in parallelo come alternativa idealesua volta del potere. Ma la sfida pe
cristianesimo € proprio questa: integrare al lillem@o una dottrina e dei valori sociali che
sovrappongano all'assetto laico dello Stato, ma loheorreggan guardando alle coscienze
cittadini e non imponendo soluzioni dogmatichella tradizione cristiana, invero, la necessii
tutelare la Chiesa dall'offerta democratica laicaemilluminista non ne ha limitato lintere:
verso i problemi sociali Ad esempio, per quanto il liberalismo non albesgamolto negli anir
cattolici, I'llluminismo presento una dimensionelipoa della religione nella misura in cui la ¢

stessa strumentalita diventd una necessita pofigcdaffermazione dello Statiberale. Affermar



un ateismo razionalistico esclusivo e qualificahgecolo dei lumi non e proprio corretto. In réx
lo stesso Montesquieu cerco di non perdere I'oocasper rinnovare un rapporto ineluttabile
politica e religione. Nell®issertation sur la politique des Romaiiontesquieu tenta di colloce
la religione in una dimensione ideologica, quasia@aalizzandone i valori, ponendola, cc
d’altronde gia fu nella storia, al servizio del @@t. Ma di un potere diverso. Un poteoadato s
principi e valori liberali all’interno dei quali v spazio per la religione la cui partecipazione al
vita politica rappresenta, cosi, uno strumentorioite per allargare la base del consenso vers
Stato liberale. Apprezzare la religiopesitiva per il padre dello Stato moderno significsporre ¢
uno strumento ulteriore per poter assicurare lifedsociale I(ettres Persangsper dimostrar
nell’opera piu famosa e nel quale teorizza la sepane dei poteril’Esprit de les lois
I'importanza fondamentale del Cristianesimo a fawie#a maturazione dell'ideale di libe
individuale riconoscendogli di aver esaltato lafifa interiore delluomo portandola oltre le le
dello Stato e oltre lo stato di natura. Un’osseimae che prta Montesquieu ad andare oltr
divisione dei poteri come primo aspetto di legitirione dello Stato cercando di capovolge
presupposti politici sino ad allora validi sostitde al primato dello Stato il primato della persona
In tutto questoil caso italiano dimostro un’apparente volontaighlamento reazionario ¢
papato di Pio IX che, in realta, di fronte allatath neoguelfa, apriva ad una dimensione
della religiosita politica alla ricerca di una gldgimazione della Chiesaugle aspetto del
comunita che favorisce listituzionalizzazione pioh della stessa. Lo stesso riorientam
intervenuto con l&Rerum Novarummel 1891 di papa Leone Xlll sancisce un cambiameti
direzione guardando ad una dimensione piu allardgatacampo d’azione della Chiesa Cattc
orientandosi verso la societa allargata e cercdndecuperare il prezzo pagato dalla confusion
individualita della Fede e prossimita al poterden&rmule scismatiche del protestantesimo
cambiamento diotta che, in fondo, tenta di garantire la sopreemniza di un’lstituzione gerarchi
il cui principio organizzativo rigidamente artictdasu una Chiesa secolare sulla quale si fon
sacralita del potere e la sua legittimazione. Seda si volessecondurre I'esperienza sociale di
Chiesa potremmo dire che la Dottrina sociale deliéesa non sia solo una definizione indotte
cambiamenti sociali intervenuti dopo la rivoluzioneustriale. Essa € il unto di arrivo di cio
era stato nella grola di Cristo, abbandonato nei tempi bui del gotemporale e la necessita d
risveglio necessario dopo l'illuminismo. Ma se silasse ben definire la dottrina sociale ¢
Chiesa partendo dai suoi stessi presupposti modaliora non potremmo wienticarc
dell’enciclica di Giovanni Paolo Llaborem exercenger la quale nell’incipit definisce chiarame
che: L'UOMO, mediante il lavoro, deve procurarsi ipe quotidianée contribuire al continu
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progresso delle scienze e della tecnica, e soptattll'incessante elevazione culturale e ma
della societa, in cui vive in comunita con i profratelli. E con la parola «lavoro» viene indice
ogni opera compiuta dall'uomo, indipendentementidedsue caratteristiche e dalle circostar
cioe ogni attivita umana che si puo e si deve rasmere come lavoro in mezzo a tutta la ricch
delle azioni, delle gali 'uomo & capace ed alle quali e predisposttiadatessa sua natura,
forza della sua umanita. Fatto a immagine e soraigla di Dio stes¢nell'universo visibile, e
esso costituito perché dominasse la terra 'uompegcio sin dall'inizio chiam@ al lavoro. |
lavoro € una delle caratteristiche che distingudnomo dal resto delle creature, la cui attiv
connessa col mantenimento della vita, non si pu@anchre lavoro; solo 'uomo ne é capace e
l'uomo lo compie, riempiendo al temposste con il lavoro la sua esistenza sulla terra. iGt
lavoro porta su di sé un particolare segno dell'wom dell'umanita, il segno di una pers:
operante in una comunita di persone; e questo sedgtermina la sua qualifica interiore
costituisce, in un certo senso, la stessa sua aakd e proprio da questa enciclica che si affe
che: ‘La dottrina sociale della Chiesa trova la sua sortgenella Sacra Scrittura a cominciare
Libro della Genesi e, in particolare, nel vangel® negli scritti ajostolici. Essa appartenne
dall'inizio allinsegnamento della Chiesa stessha&ua concezione dell’'uomo e della vita soc
e, specialmente, alla morale sociale elaborata sdoole necessita delle varie epoche. Qu
patrimonio tradizionale € postato ereditato e sviluppato dall'insegnamento pentefici sull
moderna “questione sociale”, a partire dall’encich Rerum Novarum”Se la Chiesa si prese
come comunita non solo religiosa ma anche poldicalturale, come essa € per paradigmacstor
certamente non puO non esprimere attraverso ilrgrggatrimonio di vita di comunita regole
principi che sulla comunita si innestano nel tewtatli indicare il percorso terreno che la Comtu
dei Fedeli deve percorrere nel rispetto dei vadomuali i Vangeli si sono ispirati. L'esperier
umana e esperienza storica perché il tempo ne Baggercorsi e ne determina i modi attravel
quali i singoli individui entrano in relazione tdaloro, condividono le esperienze di vita. In sia
senso anche I'llluminismo come I'approccio marxiskee si inserisce subito dopo I'affermarsi d
rivoluzione industriale che modifica | rapporti &dc superando I'organizzazione soc
semplificata del latifondo non possono non essmygetto di conbnto con una dottrir
estremamente rigida nei canoni e nei principi cdoatterizzava la proiezione della Chiesa ve
problemi sociali visti soltanto sotto la lenteldebcritture e delle volonta del Papa o del mor
di turno. Ora in questo senso cedottrina sociale della Chiesast viene definito I'insieme d
principi e dei documenti assunti dalla Chiesa iaHonello svolgersi delle sue funzioni
magistero circa i problemi di natura sociale edneenica tipici della modernita. Una volorda
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risposta organica che si dota di una propria autwezza di principio e, se si vuole, anche pd@
che permette all'istituzione cattolica di collodaceme una entita protagonista cercando di
subire processi evolutivi dei rapporti socio-ecmno che se trascurati nelle loro dinami
avrebbero creato un solco incolmabile tra la rehgi militante e popolare e una sopravvis
dimensione elitaria di un Papato privo di sensdereal suo apostolatdl. documento a cui ci
riferisce quando si discute o si argomenta di ‘fitwdt sociale della Chiesa” e l'encicliBarun
Novarun, emanata da Papa Leone Xlll nel 1891. Fortemespiieata a dare un significato ed
ruolo alla Chiesa Cattolica nel presentarsi dellastjone operaria come momeniaottura con |
tradizionale organizzazione di classe plestdale e orientata a contenere i possibili “dadiei
marxismo ormai sempre piu diffuso in Europa. CoRé&aum Novarumpapa Leone XIlI cerca
indicare alcuni passaggi importanti per laig3la cattolica come indistinta comunita dei fe
attraverso una serie di articolata analisi degbe#ts salienti che caratterizzano I'evoluzione &
societa moderna. E, cioé: la dignita delluomogdiala delle sue ricchezze, la responsabilit
ciascuno di fronte ai bisogni dei propri fratellidoveri della classe dirigente nei confronti
governati. E’ evidente anche, in realta, che coRéaum Novarum diventa estremamente diff
riposizionare d’ora in poi la Chiesa Cattolica sisigionielitarie e cio costringe ogni nuova atti
di magistero a ricondurre se stessa all'internardipopolarismo che non sara solo dottrinale
operativo se ci si riferira in prospettiva all'itva assunta all'inizio di quello che sar:
Novecento dDon Sturzo prima e di Don Giussani a distanza dilahe decennio. E’ vero che
rischio per la Chiesa Cattolica e per Leone Xillcddere nella tentazione di esprimere
socialiste esiste sin dall'inizio. Ma esso viengigako da un incipit che coniuga libe@mocrazi
e socialdemocrazia. Due momenti che nell’azioneasodella Chiesa Cattolica cercherann
sintetizzarsi reciprocamente trattenendo la Chetsasa al di fuori degli eccessi del marxismo-
leninismo e del capitalismo. Cosi per tave ogni possibile dubbio a proposito leone
nell'affermare l«inviolabilita della proprieta privataxdiscute in maniera estremamente chiz
cosiddetti «falsi rimedi» che sono le soluzioni proposte dal socialismoxisg :«A rimedio d
questi dsordini, i socialisti, attizzando nei poveri l'adidei ricchi, pretendono doversi abolire
proprieta, e far di tutti i particolari patrimoni m patrimonio comune, da amministrarsi per m
del Municipio o dello Stato. Con questa trasforroaei della poprieta da personale in collettiva
con l'uguale distribuzione degli utili e degli aga i cittadini, credono radicalmente riparato
male. Ma questa via, anziché risolvere la contesm fa che danneggiare gli stessi operai:
inoltre per molti ttoli ingiusta, giacché manomette i diritti dei i&@ni proprietari, altera le
competenze e gli offici dello Stato, e scompigligtot I'ordine sociale» E ancoraxCor
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'accumulare pertanto ogni proprieta particolare,socialisti, togliendo all'operaida liberta di
investire le proprie mercedi, gli rapiscono il dio e la speranza di trarre vantaggio
patrimonio domestico e di migliorare il proprio $ta e ne rendono percido piu infelice
condizione» E’ chiaro altrettanto che la condizione apar diventa il punto di parten
dell’'enciclica ed essa va messa in rapporto alfapadibilita che il lavoro sia non un moment
sfruttamento dell'individuo ma un momento/occasiopeortunita di crescita sociale dove
singole capacita rappresentaniosgrumenti necessari per favorire i migliori sarzhe cio avven(
a discapito degli altri e laddove la crescita dajliori si manifesti come ricaduta positiva a fas
dei meno fortunati. In quest’ottica, misconoscendimre alle tesi marxiste e satiste in gener:

due sono i punti di avvio dell’enciclica:

1. La necessita di una morale dell'economia e delrtgvo

2. La costituzione di leggi e collegamenti tra lo Statgli operai;

Leone XIllII, nella sua analisi supera il concetsso di carita, di pese poco equo e che espr
una sorta di accondiscendenza sulla divisione sgpgartunita tra ricchi e poveri, per affermare

valore piu moderno nei contenuti, anche se aniditancezione: quello di giustizia.

Se da un lato, infatti, il pontefic@mbatte con durezza i dogmi comunisti, dall'attom si lasci
sorprendere dalle posizioni ultraliberali di cegéttolici per i quali la carita e la sola ingere
possibile della Chiesa nella sfera economica. Bissinsulla dignita inalienabile digai esser
umano, in quanto figlio di Dio, si proclama a fazadel fatto che l'operakriceva un salari
sufficiente»e che vi sia urpossesso legittimadelle ricchezze, ricordando l'adagio tratto ¢
Lettere di S.PaolaIn necessitate sunt omnia communia» caso di bisogno i beni sono
comune. Per soddisfare questi due principi LeoriecKiede a tutti gli agenti sociali ed econor
di rivedere il contesto del lavoro affinché vi siaregole giuste, e rammenta allo Stato il dove
intraprendere le misure necessawefin di provvedere il meglio che sia possibild’iatgress
degli operai» Al fine di permettere agli operai di diventar¢oatimportanti nel contesto sot
economico, e non solo i beneficiari di provvedimewtottati senzda loro partecipazione, Leo
XIlII caldeggia la creazione e lo sviluppo di assamni:«Vediamo con piacere formarsi ovun
associazioni siffatte, sia di soli operai, sia raisli operai e di padroni»grazie alle quali si pot
evitare che gli operai rimangano di nucv&oli e indifesi in balia della cupidigia dei padrioe d

una sfrenata concorrenza»



Con laRerum Novarumdunque, si mette a fuoco una proposta, si indiea strada possibilesi
delineano le direttrici portanti di un impegno, p@litico ed economico che sociale, commisL
alla necessita dei tempi, con cui la Chiesa siggefdi fecondare e fermentare la societa stes3
il Vangelo, consapevole che 'opera non & semm@ioecessita anzi di continui aggiustamenti
un solco éfinalmente tracciato. Un solco in cui si affermdaaegole fondamentali della dottr
sociale della Chiesa, dottrina che diventera, wesa degli anni, via via piu affinata e robu
costituendo un punto di riferimento per tutti, reio per i credeti. E questo perché i valori e
proposte che da essa sprigionano sanno parlareuaglini come non hanno saputo fare

ideologie e le mode.

| punti peculiari di questa proposta possono, tima analisi, ricondursi a tre grandi intuiziora
priorita della persona sulla societa, la preminenza deltgeta sullo Stato, la non subordinaz
della Chiesa allo StatcCirca il primo punto, la persona deve costitlsempre un fine, mai 1
mezzo; ha dignita infinita, &€ soggetto di dirittalienabili epercio deve restare alla radice, al ce
e al vertice di ogni forma di socialita. In rifermto alla preminenza della societa sullo Stai
Chiesa riafferma la connaturale tendenza di ognsqma alla partecipazione e all’integrazi
sociale. Le peone si esprimono e crescono, dando liberamerdsmera diverse forme di socie
famiglia, associazioni, ecc... Il potere politicodifitto e le strutture economiche devono esse
loro servizio ed integrarne le insufficienze intaislel bene comunda Chiesa, infine, non do\
mai diventarenstrumentum regnii qualsivoglia Stato, ma dovra riaffermare la pr@glistinzion:
dallo Stato, affermata sin dai tempi del decretBajpa Gelasio | nel 496. La dimensione religic
guella politica non sanrealta omogenee; quella religiosa appartieneligiata di coscienza de
persone. Non tocca mai allo Stato laico stabilwsacsi deve credere o modificare, tanto r
impedire di professare la propria fede. Se cio aw&e, il cristiano € tenutalabbedire prima
Dio che agli uomini (At 4,19xSostenendo questoha scritto Federico Fontanini st
rivistaAcquaviva 2000-la Chiesa ha cosi rappresentato nel secolo scomsopil tenac
alternativa al totalitarismo di stato, teorizzatdragicanente realizzato. Sono in molti, pertant

doverle gratitudine»

Via di mezzo tra socialismo e liberismo democraticd...0 una socialdemocrazia atipica?

Riferendoci alla discussione contemporanea certemeon si puo togliere I'importanza de

Rerum Nwvarume del suo impatto e validita odierna che ne atisitai validita nelle dinamicl



delle politiche di crescita di solidarieta e di fae¢. Tuttavia cosi come indicato nell’encic
Sollicitudo rei sociali del 1988 e nella precedente istruzidt@ertatis conscientialel 1986 dell
Congregazione per la dottrina della fede..fa dottrina sociale della Chiesa non €& una teriz
tra capitalismo liberista e collettivismo marxista,neppure una possibile alternativa per ¢
soluzioni meno radicalmé® contrapposte. Essa costituisce una realta a .s§ Suo scof
principale € di interpretare tali realta dell'esstza sociale delluomo, esaminandone
conformita o difformita con le linee dellinsegname del vangelo sulluomo e sulla vocazi
terrera e insieme trascendente...La dottrina sociale delaesa per questo viene aggiornata 1
mano che gli avvenimenti che coinvolgono la stdegli uomini necessitano di essere interpr
secondo il messaggio evangelico.Ma non sono solo questi i tegtille encicliche piu moderne
cui riferirsi. Se si leggesse LEvangelii nuntiandidel 1975 dio papa Paolo VI ci si rendere
conto che la questione sociale impera nella Chiesderna al punto tale da rappresentare il ¢
veicolo di modernizzazioned secolarizzazione di certi valori che si trasfarma in valori cristiar
e di crescita dell'individuo. Lavoro, merito, promione umana, equita, stato sociale, solida
diventano gli argomenti attraverso i quali la pramoe umana o, meglio, dell@ividuo in quant
uomo, fedele, lavoratore, é strettamente congiootal’evangelizzazione. Tra evangelizzaziol
e promozione umana — sviluppo e liberazionei-sono legami profondi. Legami di ord
antropologico, perché 'uomo da evangelizzare nameessere astratto, ma e condizionato ¢
guestioni sociali ed economichg. Ora nel confronto tra cristiani e marxisti o problema e
individuare alcuni criteri comuni di azione al \@ero del’'uomo pur partendo da presupp
diversi. Cio nonsignifica assumere a postulato Gesu come un riwalazio socialista,
certamente nella dialettica tipica degli anni deBaerra Fredda le divergenze tra cattoli
marxisti erano soprattutto date dal capovolgimetdi termini dipartenza. Per i cheni il
rinnovamento morale del’'uomo era una condiziorseesiale per il rinnovamento sociale me
per i marxisti esattamente il contrario. Ma cor.éorem Exercendi Giovanni Paolo Il i termit
della dottrina sociale della Chiesa venivano dgfiamente chiariti anche nei confronti

marxismo. Con la riflessione sul lavoro umano iotesn solo come mezzo per guadagnar
vivere ma come uno strumento per affermare la teedell’'uomo chiudeva il cerchio delle pret
marxiste dello sfruttanmto degli strumenti di produzione, lavoratori coegir Rimaneva aperta
parentesi liberaldemocratica per la quale moltoauthe si ispiravano al capitalismo democre
chiedevano che la Chiesa lo riconoscesse come st@m& economico-politico natda radic
cristiane e intuizioni cristiane ritenendolo l'uaisistema prodottosi nella storia umana capa
coniugare liberta politica e sviluppo. Per i libkefa Chiesa dovrebbe eliminare la visione ridia
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del mercantilismo per affermare una staipiu riconciliata con il liberalismo sia sul poapoliticc
che economico e culturale. Certo che una prospetitoppo liberale in ogni caso colliderebbe
la cultura sociale di una Chiesa che sugli argondila giustizia distributiva, ovvero gu&lche
riguarda la ripartizione dei redditi e dei tragfegnti ne da una collocazione centrale ponend
di sopra della giustizia commutativa ovvero queléivante dagli scambi e dalle transazioni
dottrina sociale della Chiesa si pone, quindime filosofia pubblica e prefigura e richiede
ideale storico concreto di cui l'artefice sia l'imluo in quanto tale ma secondo i prin

evangelici di eguaglianza e i principi sociali quéa e giustizia.

La modernita. Verso la Caritas in Veritate.

La dottrina sociale della chiesa, la sua origihesub sviluppo, i suoi contenuti, la sua na
maturano man mano attraverso le esperienze dédiana protestante, dell'illuminismo e de
nascita degli stati liberali. Con la rivoluzionalustiale e la questione operaia si affermano n
ideologie e I'anticlericalismo costringe la Chig3attolica a ridefinire una politica e una religta
dal basso piu partecipativa, comprensiva dellerdiolae sociali e del loro cambiamento. Co
formulazione della Dottrina sociale della Chiesa si awwasuperamento della chiusura ¢
Chiesa Cattolica all'interno dei suoi dogmi e ®pre l'utopia di unasocietas christian
Dall’enciclica “‘non expedit del 1874 allaRerum novarumgel 1891, alla Quadragesimo ann
1931 ealla Gaudium et spei$ percorso verso una modernizzazione della Chigis&nta obbligat
cosi come obbligato e il confronto con i temi ppin®si della svolta:d liberta di pensiero e
coscienza, la laicita dello Stato, il progressierstifico e tecnico. Gia con Mlirari vos del 183:
di Gregorio XVI e con il Sillabo del 1864 Pio IXda la condanna degli errori e la affermaz
della liberta di ricerca scientifica e filosofica hecessita di una modernizzazione damjrai delle
Chiesa si afferma come una necessita di sopravzévém un mondo sempre piu laico, d
'autonomia della politica e dello Stato dalla tatdella Chiesa e I'espressione piu appariscel
un modo di intendere il rapporto tra politica e &edla societa laica e comunita religiose
superamento del cattolicesimo come religione ditoStéabbandona lo spirito di crociata,
riconoscere la gravita della questione operaia eelzessita di trovare risposte alternative a
marxismo dilagantee anticlericale ai problemi sociali € cercata nededuzioni filosofich
teologiche, nel diritto naturale, nella rivelazioeenelle Scritture. Co IQuadragesimo anndel
1931 di Pio Xll laRerum Novarunviene perfezionata nell’assunto e si affermadatalgia dell

societas christianai fronte ad una societa sempre piu laicizzata ddadferma il rimpianto d



buon tempo antico. Riaffermare il modello dellastanita significa promuovere la chiesa ci
societas perfectahe ha il diritto doverali guidare tutte le societa civili. Terza via pbds,
liberismo, socialismo (1917), il cattolicesimo corativo ('economia fascista) non sono
tentativi di riordinare i rapporti sociali ma cibie interessa alla Chiesa moderna e ripristina
dialogo con il mondo. Dal Concilio Vaticano Il non sosolo i conflitti di classe ad essere mes
discussione ne i diversi sistemi di ordine paditad economico mondiale. Ma e 'uomo in qui
oggetto della creazione e artefice con la sua omena | suo lavoro, della sua crescita e d
crescita della societa in cui vive. DaRerum Novarunalla Mater et Magistradi Giovanni XXIII,
a Paolo VI con I'enciclic@opulorum Progressialel 1967 e I'Octogesima adveniens del 19
Giovanni Paolo Il con I&edemptor hominidel 1979 e le significativeaborem exercendel 198:
e Sollicitudo rei socialidel 1987 eCentesimus Anndel 1991 , prim’ancora di quella che sar
Caritas in veritatedi Benedetto XVI, I'opera di modernizzazione steia politicadella Chies
cerca di completarsi inserendosi pienamente neamenti della societa e del mondo del lavc
dell’economia. Con laaborem exercendi Giovanni Paolo Il il lavoro diventa I'argomenichiave
della questione sociale e la Chiesa deve parsie difensore della dignita di coloro che lavo
riportando sul piano della giustizia i rapportil@voro e attribuendo una spiritualita del lavorog
per suo tramite avvicini gli uomini a Dio. Ma nenlo. Con la Sollicitudo Rei Sociali§siovann
Paolo Il afferma che lo sviluppo poggia sulla satidta di tutti e che solo in questo senso si
cercare di attribuire un significato autentico gli@itiche di sviluppo e di crescita. Per quesi
Dottrina Sociale della Chiesa non e una terza \aaina categoria a s€, un’accurata formulaz
dei risultati dell'analisi per orientare il compamento cristiano, € teologia non ideologia. |
coniuga al suo interno una funzione profetica cesskre annuncio e denuncia nell’esprimer
amore prefeneziale per i poveri e affermare il senso delle oesabilita private e pubbliche |
favorire la destinazione universale dei beni, mifendo la proprieta individuale solo nell’ottice
essere uno strumento di ipoteca sociale e considera privazioe dei diritti umani una specii
forma di poverta. Con l@entesimus annuSiovanni Paolo Il riprende ancora una volta la ssité
di dare preferenza per i poveri ponendo I'uomo et dell’'economia e dello sviluppo
momento che solo ci0 puo gatiae la verita di ogni cultura, il dinamismo vigaldei paes
un’azione non violenta contro I'oppressione e larga per raggiungere una autentica liberaz
sociale. Con Benedetto XVI e la sua Caritas in tdé&gisi inaugura una nuova epoca di impe@io
trasferisce sul piano economico l'insieme dei viajmesenti nelle encicliche dei predeces
Caritas in Veritate € un nuovo manifesto per corelirmondo verso nuovi orizzonti di cres:
condivisa, equa, solidale, senza lasciare indietssun. Benedetto XVI non dimentica nesst
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nemmeno i consumatori, chiede che cibo ed acque si@an piu ritenuti bisogni ma “diritti
Afferma che i poveri non sono un fardello, un ppsole politiche di crescita ma una risorsa €
per far funzionare imercato non sono sufficienti solo buoni contrath servono leggi gius
eque, forme di redistribuzione dei redditi guiddédia politica e non dal mercato. Con Carite
Veritate Benedetto XVI riprende i valori del lavomell’'equita, dei diritti eciali che sono dirit
all'accesso ai beni primari, riportandoli allimt® di una prospettiva della carita che coinv
tutti e si rivolge a tutti, potenti e manager, aiiini qualunque. Nell'affermare che “.La carita ¢
la via maestra della dottrinaociale della Chiesa. Ogni responsabilita e impedabneati da tal
dottrina sono attinti alla carita che, secondo $egnamento di Gesu, € la sintesi di tutta la L
(cfr Mt 22,36-40. Essa da vera sostanza alla relazione personate@io e con il prossimo; é
principio non solo delle micr-relazioni: rapporti amicali, familiari, di piccolgruppo, ma anct
delle macro-relazioni: rapporti sociali, economigylitici. Per la Chiesa —ammaestrata d.
Vangelo — la carita € tutto perché, come insegna &ovanni (cfrl Gv 4,8.1% e come h
ricordato nella mia prima Lettera enciclica, « Déocarita » (Deus caritas est)alla carita di Dic
tutto proviene, per essa tutto prende forma, ac égto tendelLa carita € il dono piu grande ¢
Dio abbia dato agli uomini, € sua promessa e nosparanza.” il Papa tenta la via del
consapevolezza e della responsabilitaghe ha il potere e la possibilita di esprimeoditiche ec
azioni eque in economia. E in questo senso Bereed&ft porta in avanti a sua volta la Dottr
sociale della Chiesa dal momento claequesta dinamica di carita ricevuta e donata risge la
dottrina sociale della Chiesa. Essa e « caritasvaritate in re sociali » annuncio della verit
dell'amore di Cristo nella societa. Tale dottrinaservizio della carita, ma nellaerita. La verit:
preserva ed esprime la forza di liberazione de#ata nelle vicende sempre nuove della stori:
a un tempo, verita della fede e della ragione, anéistinzione e insieme nella sinergia dei
ambiti cognitivi. Lo sviluppo, il benessere socjala'adeguata soluzione dei gravi problemi socio-
economici be affliggono I'umanita, hanno bisogno di questataeAncor piu hanno bisogno ¢
tale verita sia amata e testimoniata. Senza vestnza fiducia e amore per il vero, non
coscienza e responsabilita sociale, e I'agire dectade in balia di priva interessi e di logiche
potere, con effetti disgregatori sulla societa,ttapiu in una societa in via di globalizzazione
momenti difficili come quelli attuali...” Per Benedetto XVI &aritas in veritate» € principic
intorno a cui ruota la dotina sociale della Chiesa, un principio che prendenfa operativa i
criteri orientativi dell'azione morale. Ne desiderighiamare due in particolare, dettati in spec
modo dall'impegno per lo sviluppo in una societavia di globalizzazione: la giugtia e il ben
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comune.

1. La Giustizia. Per Benedetto XVI “ La giustizia anzitutto. Ubi societas, ibi iuegni
societa elabora un proprio sistema di giustizia.daaita eccede la giustizjgperché amai
e donare, offrire del “mio” all'altro; ma non € maienza la giustizia, la quale induce a d
all'altro cio che e “suo”, cio che gli spetta in ggone del suo essere e del suo operare.
posso « donare » all'altro del mio, senza avergliodin primo luogo cio che gli comp:
secondo giustizia. Chi ama cearita gli altri € anzitutto giusto verso di lorélon solo I
giustizia non é estranea alla carita, non solo rouna via alternativa o parallela al
carita: la giustizia € « inseparabile dalla caritd, intrinseca ad essa. La giustizia ¢
prima via della carita o, com'ebbe a dire Paolo, ¥l la misura minima » di essa, pe
integrante di quell'amore « coi fatti e nella varip (1 Gv 3,18 a cui esorta I'aposto
Giovanni. Da una parte, la carita esige la giusizil riconoscimentoe il rispetto de
legittimi diritti degli individui e dei popoli. Esss'adopera per la costruzione della “ci
dell'uomo” secondo diitto e giustizia. Dall'altra, la carita supera lgiustizia e la comple
nella logica del dono e del perdono . La “citta ledmo” non € promossa solo da rapp:
di diritti e di doveri, ma ancor piu e ancor printi relazioni di gratuita, di misericord €
di comunione. La carita manifesta sempre ancheenelbzioni umane I'amore di Dio, e:
da valore teologale e salvifico a ogni impegnoidstjzia nel mondo...”.

2. 1l bene comune. Per Benedetto XBisogna poi tenere in grande considerazione il |
comune. Amare qualcuno é volere il suo bene e adogiezfficacemente per esso. Acci
al bene individuale, c'e un bene legato al vivaveiae delle persone: il bene comune.
bene di quel “noi-tutti”, formato da individui, faiglie e gruppi intermeidche si uniscon
in comunita sociale. Non & un bene ricercato pestesso, ma per le persone che fe
parte della comunita sociale e che solo in essas@us realmente e piu efficaceme
conseguire il loro bene. Volere il bene comune epadarsi per essé esigenza di giustiz
e di carita Impegnarsi per il bene comune é prendersi cuamuda parte, e avvaler.
dall'altra, di quel complesso di istituzioni cheruturano giuridicamente, civilmen
politicamente, culturalmente il vivere sociale, dhetal modo prende forma di pélisli
citta. Si ama tanto piu efficacemente il prossimoanto piu ci si adopera per un b
comune rispondente anche ai suoi reali bisogni. i@gstiano & chiamato a questa cari
nel modo della sua vocazione e secondo le suelildasi'incidenza nella polisE quest
la via istituzionale — possiamo anche dire politicadella carita, non meno qualificate
incisiva di quanto lo sia la carita che incontra grossimo direttamente, fuori de
mediazioni istituzionali della pélisQuando la carita lo anima, l'impegno per il b
comune ha una valenza superiore a quella dell'impegpltanto secolare e politico. Co
ogni impegno per la giustizia, esso s'inscrive ueltp testimonianza della carita divi
che, operand nel tempo, prepara I'eterno. L'azione dell'uoralbesterra, quando é ispira
e sostenuta dalla carita, contribuisce all'edifimaze di quella universale citta di Digersc
cui avanza la storia della famiglia umana. In urexigta in via di globalizzaane, il ben
comune e l'impegno per esso non possono non assuendimensioni dell'intera famig
umana, vale a dire della comunita dei popoli e ei@lazioni, cosi da dare forma di unit
di pace alla citta dell'uomo, e renderla in qualamésura anicipazione prefiguratrice del
citta senza barriere di Dib.
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Ma cio che é interessante neQaritas in Veritatee il fatto che Benedetto XVI rievoca e cita t
le encicliche dei predecessori che formano il catelda Dottrina Sociale della Chiesaagua vole
dare una unita di contenuti e di principi che superframmentarieta per far si che la Ch
disponga ed offra una visione di insieme del suwborgociale e del suo modo di voler agire in
societa sempre piu allargata. Citando codPdgulorum progressiadi Paolo VIBenedetto XV
intende affermare ehprima di tutto, che il progresso €, nella sudusitine e nella sua esser
unavocazione « Nel disegno di Dio, ogni uomo e chiamato a unitugpo, perché ogni vita
vocazione ». E proprio questo fatto a legittimaiatérvento della Chiesa nellproblematich
dello sviluppo. Se esso riguardasse solo aspetti¢edella vita dell'uomo, e non il senso del
camminare nella storia assiemagli altri suoi fratelli né l'individuazione dellaneta di tal
cammino, la Chiesa non avrebbe titolo per parlaffaolo VI, come gia Leone Xlll nelRerun
novarum, era consapevole di assolvere un dovere propriosde ufficio proiettando la luce ¢
Vangelo sulle questioni sociali del suo tempare che losviluppo € vocazionequivale .
riconcscere, da una parte, che esso nasce da un appstiertdente e, dall'altra, che e incapa
darsi da sé il proprio significato ultimo. Non sanmmotivo la parola « vocazione » ricorre anct
un altro passo dell'Enciclica, ove si affermalNen vi € dnque umanesimo vero se non ag
verso I'Assoluto, nel riconoscimento d'una vocazjorhe offre l'idea vera della vita umane
Questa visione dello sviluppo é il cuore della Fopum progressiee motiva tutte le riflessio
di Paolo VI sulla liberta, sulla verita e sulla d&r nello sviluppo. E anche la ragione pcipale
per cui quellEnciclica € ancora attuale ai nosgiorni.”. Cosi la vocazione e un appello «
richiede una risposta libera e responsabile. dviluppo umano integrale suppone la lib
responsabile della persona e dei popoli: nessunatsra pud garantiretale sviluppo al di fuori
al di sopra della responsabilita umana. | « messamn carichi di promesse, ma fabbricatori
illusioni » fondano sempre le proprie proposte aulegazione della dimensione trascendente
sviluppo, nella sictezza di averlo tutto a propria disposizione. Qadsisa sicurezza si tramuta
debolezza, perché comporta l'asservimento dell'uoichatto a mezzo per lo sviluppo, mel
l'umilta di chi accoglie una vocazione si trasforrmavera autonomia, perché ree libera le
persong Paolo VInon ha dubbi che ostacoli e condizionamenti fredmeviluppo, ma é anc
certo che « ciascuno rimane, qualunque siano Iei@nize che si esercitano s lui, I'artefice
della sua riuscita o del suo fallimento ». Quedbaita riguarda lo sviluppo che abbiamo davar
noi ma, contemporaneamente, riguarda anche le sitma di sottosviluppo, che non sono frutto
caso o di una necessita storica, mi@endono dalla responsabilita umana. E per queste «
popoli della fame interpellano oggi in maniera dnaattica i popoli dell'opulenza ». Anche qut
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e vocazione, un appello rivolto da uomini liberiuamini liberi per una comune assunzion:
responsabilita. Fu viva in Paolo VI la perceziodell'importanza delle strutture economich
delle istituzioni, ma altrettanto chiara fu in [la percezione della loro natura di strumentlla
liberta umana. Solo se libero, lo sviluppo puo essetegralmente umano; solo in un regim
liberta responsabile esso puo crescere in maniel@gaataMa per Benedetto XVI cio non bas
Oltre a richiedere la liberta, Bviluppo umano integral come vocazione esige anche che ¢
rispetti la verita La vocazione al progresso spinge gli uomiri tare, conoscere e avere di |
per essere di piu ». Ma ecco il problema: che cgigaifica « essere di piu »? Alla domai Paolc
VI risponde indicando la connotazione essenziale<«dellitentico sviluppo »: esso « deve es
integrale, il che vuol dire volto alla promozione dgni uomo e di tutto I'uomo ». Ne
concorrenza trad varie visioni dell'uomo, che vengono propostdansbcieta di oggi ancor p
che in quella di Paolo VI, la visione cristiama la peculiarita di affermare e giustificare il koae
incondizionato della persona umana e il senso della crescita. La vocazione cristiana i
sviluppo aiuta a perseguire la promozione di tgttiuomini e di tutto 'uomo. Scriveva Paolo VI: «
Cio che conta per noi € l'uomo, ogni uomo, ognipga d'uomini, fino a comprendere 'umal
tutta intera ». La fede cristiana si occupa deNdgopo non contando su privilegi o0 su posiziot
potere e neppure sui meriti dei cristiani, chere ci sono stati e ci sono anche oggi accar
naturali limiti, ma solo su Cristo, al Quale va eifta ogni autentica vocazione allo svilug
umano integrale. Il Vangelo € elemento fondamenti#ko sviluppo perché in esso Cristo,
rivelando il misterodel Padre e del suo amore, svela anche pienaméamend alluomo »
Ammaestrata dal suo Signore, la Chiesa scruta nisegi tempi e li interpreta ed offre al mond
cio che possiede in proprio: una visione globald'ademo e dell'umanita » . Propriperché Dic
pronuncia il piu grande « si » all'uomo, l'uomo npuo fare a meno di aprirsi alla vocazic
divina per realizzare il proprio sviluppo. La vexitello sviluppo consiste nella sua integralita
non e di tutto 'uomo e di ogni uomo, lo svpopnon e vero sviluppo. Questo € il messe
centrale della Populorum progressio, valido oggiempre. Lo sviluppo umano integrale siane
naturale, risposta a una vocazione di Dio creatod®emanda il proprio inveramento in ur
umanesimo trascendente, che ... conferisce [alldJola sua piu grande pienezza: questa
finalita suprema dello sviluppo personale »]. Lacamione cristina a tale sviluppo riguarc
dunque sia il piano naturale sia quello soprannatar motivo per cui, « quando Dio vie
eclissato, la nostra capacita di riconoscere |'ovelinaturale, lo scopo e il “bene” comincie
svanire ».Ed e per questo che la visione dello sviluppo cenomazione comporta “ la centralité
in esso della carita. Paolo VI nell'Enciclica Populm progressio osservavehe le cause d
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sottosviluppo non sono primariamente di ordine mate. Egli ci invitava a ricercarle in altr
dimensioni dell'uomo. Nella volonta, prima di tutthe spesso disattendéoveri della solidariet:
Nel pensiero, in secondo luogo, che non semprerisatare convenientemente il volere.

guesto, nel perseguimento dello sviluppo, servonaorini di pensiero capaci di riflessic
profonda, votati alla ricerca d'un umane: nuovo, che permetta alluomo moderno di ritro
se stesso ». Ma non é tutto. Il sottosviluppo he eausa ancora piu importante della carenz
pensiero: € « la mancanza di fraternita tra gli uaire tra i popoli ». Questa fraternita, gli uom
poiranno mai ottenerla da soli? La societa sempregdabalizzata ci rende vicini, ma non ci rel
fratelli. La ragione, da sola, € in grado di cogkel'uguaglianza tra gli uomini e di stabilire u
convivenza civica tra loro, ma non riesce a fond#efraternita. Questa ha origine da u
vocazione trascendente di Dio Padre, che ci ha ap&tprimo, insegnandoci per mezzo del Fi
che cosa sia la carita fraterna. Paolo VI, presemtai vari livelli del processo di svilupg
dell'uomo, poneva al vertice, dopo aver menziofetiede, « l'unita nella carita del Cristo che
chiama tutti a partecipare in qualita di figli allaita del Dio vivente, Padre di tutti gli uomini
Ma il richiamo a Paolo VI diventa piu contemporaneo e pnegnaroprio nel seguente passac
laddove si definisce lo sviluppo economico comedizione di crescita tra eguali. Per benec
XVI Paolo VI aveva unaisione articolata dello sviluppdn Caritas in Veritatell Papa afferm
che con il termine « sviluppo » voleva indicare |'obiettidd far uscire i popoli anzitutto dal
fame, dalla miseria, dalle malattie endemiche d'@adlfabetismo. Dal punto di vista econom
cio significava la loro partecipgione attiva e in condizioni di parita al processoonomic
internazionale; dal punto di vista sociale, la loewoluzione verso societa istruite e solidali;
punto di vista politico, il consolidamento di reginsemocratici in grado di assicurare likta €
pace. Dopo tanti anni, mentre guardiamo con prepezione agli sviluppi e alle prospettive d
crisi che si susseguono in questi tenspidomandiamo quanto le aspettative di Paolo Vhe
state soddisfatte dal modello di sviluppo che éostalotato negli ultimi decenni. Riconoscia
pertanto che erano fondate le preoccupazioni ddéllaiesa sulle capacita delluomo s
tecnologico di sapersi dare obiettivi realistici &i saper gestire sempre adeguatamente
strumenti a disposizione. Il prdfit € utile se, in quanto mezzo, € orientato adioe the gl
fornisca un senso tanto sul come produrlo quanfoceme utilizzarlo. L'esclusivo obiettivo

profitto, se mal prodotto e senza il bene comumaectine ultimo, rischia di distruggere ricczze
e creare poverta. Lo sviluppo economico che auspid@aolo VI dovevassere tale da produr
una crescita reale, estensibile a tutti e concregata sostenibile. E vero che lo syipo c'é stato
continua ad essere un fattore positivo che ha tétblea miseria miliardi di persone e, ultimamel
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ha dato a molti Paesi la possibilita di diventarttoai efficaci della politica internazionale.
tuttavia riconosciuto che lo stessovilappo economico €& stato e continua ad es
gravatc da distorsioni e drammatici problemnessi ancora piu in risalto dall'attuale situazéod
crisi. Essa ci pone improrogabilmente di frontecalte che riguardano sempre piu il destino st
dell'uomo, il quale peraltro non puo prescindere dalla swdura. Le forze tecniche in campac
interrelazioni planetarie, gli effetti deleteri $elconomia reale di un'attivita finanziaria n
utilizzata e per lo piu speculativa, gli imponefitissi migrator, spesso solo provocati e non
adeguatamente gestiti, lo sfruttamento sregolatlledesorse della terra, ci inducono oggi
riflettere sulle misure necessarie per dare sologi@ problemi non solo nuovi rispetto a qt
affrontati dal Papa Paolo VI, ma anche soprattutto, di impatto decisivo per il benegente
futuro dell'umanita. Gli aspetti della crisi e delsue soluzioni, nonché di un futuro nuovo po®
sviluppo, sno sempre piu interconnessi, si implicano a viegendchiedono nuovi sforzi

comprensione unitaria e una nuova sintesi umarstica complessita e gravita dell'attu
situazione economica giustamente ci preoccupa, aididmo assumere con realismmutia €
speranza le nuove responsabilita a cui ci chiamadenario di un mondo che ha bisogno d
profondo rinnovamento culturale e della riscopediavalori di fondo su cui costruire un futt
migliore. La crisi ci obbliga a riprogettare il nd® cammino, a darci nuove regole e a trov
nuove forme di impegno, a puntare sulle esperigagive e a rigettare quelle negative. La ¢
diventa cosi occasione di discernimento e di nupkagettualita In questa chiave, fiducio

piuttosto che rasseiata, conviene affrontare le difficolta del momeptesente.

In Caritas in Veritate c’é tutta la sintesi del mogempo. Per Benedetto XVI oggi il quadro d
sviluppo e policentrico. Per il Papé attori e le cause sia del sottosviluppo sialdeliuppo son
molteplici, le colpe e i meriti sono differenziairesce la ricchezza mondiale in termini assc
ma aumentano le disparitdNei Paesi ricchi nuove categorie sociali si im@ascono e nascol
nuove poverta. In aree piu povere alcuni grugpdono di una sorta di supersviluppo dissipatc
consumistico che contrasta in modo inaccettabilen geerduranti situazioni di miser
disumanizzante. Continua « lo scandalo di disugaagk clamorose ». La corruzione e lillega
sSono purtroppo presdi sia nel comportamento di soggetti economicioétipi dei Paesi ricchi
vecchi e nuovi, sia negli stessi Paesi poveri. A ngpettare i diritti umani dei lavoratori sonc
volte grandi imprese transnazionali e anche grugipproduzione locale. Glaiuti internazional
sono stati spesso distolti dalle loro finalita, peresponsabilita che si annidano sia nella cat

dei soggetti donatori sia in quella dei fruitorinéhe nell'ambito delle cause immateriali o culti
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dello sviluppo e del sottoswppo possiamo trovare la medesima articolazioneedponsabilita. C
sono forme eccessive di protezione della conoscdamzparte dei Paesi ricchi, mediante un utili
troppo rigido del diritto di proprieta intellettual specialmente nel campo sanitarNello stess
tempo, in alcuni Paesi poveri persistono modelliwmali e norme sociali di comportamento ¢
rallentano il processo di svilupp®arole importanti, non trascurabili se si aggiuhggservazion
puntuale che molte aree del pianeta siosevolute, entrando nel novero delle grandi pd
destinate a giocare ruoli importanti nel futuro. M@nonostante per il Papa va sottolin
comenon sia sufficiente progredire solo da un punteidia economico e tecnologiddisogna ch
lo svilupp sia anzitutto vero e integrale. L'uscita daktmatezza economica, un dato ir
positivo, non risolve la complessa problematicaladgiromozione dell'uomo, né per i P
protagonisti di questi avanzamenti, né per i Paesnomicamente gia sviluppahé per quel
ancora poveri, i quali possono soffrire, oltre clele vecchie forme di sfruttamento, anche ¢
conseguenze negative derivanti da una crescitaasssignata da distorsioni e squilibri. Ma n
solo questo. Guardando alla crisi ecoiganche investe e coinvolge tutte le comunita mal
aumentando le sacche di poverta e restringendorlécé dei redditi lo stesso Stato muta il
ruolo politico e sociale. Per il Papa Stato si trova nella situazione di dover faorfte alle
limitazioni che alla sua sovranita frappone il nwosontesto economicmemmerciale e finanziar
internazionale, contraddistinto anche da una creseemobilita dei capitali finanziari e dei me
di produzione materiali ed immateriali. Questo naasontestoha modificato il potere politic
degli Stati. In altre parole, oggifacendo anche tesoro della lezione che ci viendadeaiisi
economica in atto che vede i pubblici poeilo Stato impegnati direttamente a correggereg
e disfunzioni, sembra piu realistica una rinnovatdutazione del loro ruole del loro potere, ct
vanno saggiamente riconsiderati e rivalutati in raathe siano in grado, anche attraverso nt
modalita di esercizio, di far fronte alle sfide sebndo odierno. Con un meglio cabibo ruolo de
pubblici poteri, € prevedibile che si rafforzinoeile nuove forme di partecipazione alla poli
nazionale e internazionale che si realizzano attrav I'azione delle Organizzazioni operanti n
societa civile; in tale direzione e ausgbile che crescano un'attenzione e una partediwezpit
sentite alla res publica da parte dei cittadidba un punto di vista squisitamente sociale
Benedetto XVI cio significahe i sistemi di protezione e previdenza, gia prése tempi diPaolc
VI in molti Paesi, faticano e potrebbero faticare anpa in futuro a perseguire i loro obiettivi
vera giustizia sociale entro un quadro di forzefpralamente mutato. Il mercatiiventato global
ha stimolato anzitutto, da parte di Paesi ricclai,ricerca di aree dove delocalizzare le produz
di basso costo al fine di ridurre i prezzi di mdieni, accrescere il potere di acquisto e accelerar
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pertanto il tasso di sviluppo ntrato su maggiori consumi per il proprio mercatotdarno
Conseguentemente, il mercato ha stimolato formesenulh competizione tra Stati allo scopc
attirare centri produttivi di imprese straniere, thante vari strumenti, tra cui un fisco favorevele
la deregolamentazione del mondo del lavoro. Quasitessi hanno comportato taduzione dell
reti di sicurezza socialem cambio della ricerca di maggiori vantaggi comigei nel mercat:
globale, con grave pericolo per i diritti dei lavatori, per idiritti fondamentali dell'uomo e per
solidarieta attuata nelle tradizionali forme dellStato sociale. | sistemi di sicurezza soc
possono perdere la capacita di assolvere al lormpito, sia nei Paesi emergenti, sia in quel
antico sviluppo, oltre che nei Paesi poveé?aesi questi ultimi dovie politiche di bilancio, con
tagli alla spesa sociale, spesso anche promosée digtituzioni finanziarie internazionali, possc
lasciare i cittadini impotenti di fronte a rischeechi e nuovi; talempotenza é accresciuta de
mancanza di protezione efficace da parte delle @agmni dei lavoratori. L'insieme c
cambiamenti sociali ed economici fa si che le orgearzioni sindacakkperimentino maggic
difficolta a svolgere il loro compito di rgwesentanza degli interessi dei lavoratori, anclee it
fatto che i Governi, per ragioni di utilitd econaraj limitano spesso le liberta sindacali ¢
capacita negoziale dei sindacati stessi. Le retsdlidarieta tradizionali trovano cosi cresce
ostacoli da superareEd ecco la modernita della rerum Novarum. Peapd?'invito della dottrine
sociale della Chiesa, cominciando dalla Rerum nawara dar vita ad associazioni di lavorat
per la difesa dei propri diritti va pertanto onombggi ancor piu di ie, dando innanzitutto ur
risposta pronta e lungimirante all'urgenza di ingtare nuove sinergie a livello internanale
oltre che localeln questo senso la Caritas in Veritate non risjgarmin assumere a se ancl
fenomeni del lavoro. E cosi la anche maobilita lavorativa trova spazio nell’enciclica. Essa
associata alla deregolamentazione generalizzatatata un fenomeno importante, non privc
aspetti positivi perché capace di stimolare la prone di nuova ricchezza e lo scambic
culture diverse. Tuttavia, quando l'incertezza &ile condizioni di lavoro, in conseguenza
processi di mobilita edi deregolamentazione, diviene endemica, si crefanme di instabilit
psicologica, di difficolta a costruire propri percg coerenti nell'esistenza, compreso anche g
verso il matrimonio..”. La conseguenza di cio‘e.. il formarsi di situazioni di degado umanc
oltre che di spreco sociale. Rispetto a quanto dewa nella societa industriale del passato,
la disoccupazione provoca aspetti nuovi di irrileza economica e l'attuale crisi puo <
peggiorare tale situazione. L'estromissione daloro per lungo tempo, oppure la dipende
prolungata dall'assistenza pubblica o privata, nmipda liberta e la creativita della persona
suoi rapporti familiari e sociali con forti soffem@e sul piano psicologico e spiritualé . Ed in
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guesto I'enciclica chiosa senza dubbi e incertetioequando il Papa intende ricorddra tultti,
soprattutto ai governanti impegnati a dare un pafinnovato agli assetti economici e sociali
mondo, che il primo capitale da salvaguardare eoviadkare € I'uomoja persona, nella st

integrita: “L'uomo infatti e l'autore, il centro & fine di tutta la vita economico-sociale”
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